
 151

台灣客家政治社會運動 

 

 

楊長鎮 

 

【學歷】 

東海大學哲學碩士 

 

【經歷】 

客家風雲雜誌總編輯、苗栗新故鄉協會執行長、台灣原住民族政策協會

常務理事 

 

【現任】 

民主進步黨客家事務部主任 

 

【著作】 

《荀子類的存有論研究》 

《從反抗到重建--國族重構下的台灣族群運動》 

 

【授課大綱】 

 

一、1980 年代台灣社會政治運動下的「台灣客家」運動 

二、台灣認同運動的啟動 

三、台灣、中國與東南亞「客人」的族群化 

四、中華國族與台灣國族運動下的客家政治社會 

五、客家台灣人的實踐 

 

【參考書目】 

 

施正鋒，《台灣客家族群政治與政策》 

 

 



 152

【講義 1】 

 

社會運動與客家人文化身分意識之甦醒  
 

文／楊長鎮 

 

 

1前言 

 

隨著一九八○年以來社會力的勃興，台灣的工農運動，也由零星、局部的抗

議／自力救濟事件，迅速在八○年代中期步入組織化、動員化的運動高潮。在工

農運中，客家地區佔了明顯的高比例。以工運而言，大台北都會區、桃竹苗區及

高雄區是主要重鎮，而桃竹苗區即以客家人為主要運動成員。在農運方面，以雲

嘉南為基地的農權總會系統，和以東勢山城區、高屏六堆區及新竹丘陵區為基地

的農民聯盟系統，二者構成台灣農運的主力，農盟系統即以客家人為主要運動成

員。另一方面，一九八七年由客籍知識份子創辦的《客家風雲雜誌》以「爭取客

家尊嚴」為訴求1，初步萌芽了客家人的族羣運動，並以該雜誌社為核心集結各

地客家人的力量，於一九八八年推出「還我母語」運動，而在是年底以爭取「語

言平等權」為訴求走上街頭。  

台灣八○年代以來社會運動興起與發展，有其複雜結構性因素，但大致上都

呈現了「掙脫威權鎮制」、「追求羣體自主」的色彩(蕭新煌，1989)。客家人在這

股風潮中有相當程度的參與，而推翻了台灣社會中一項通俗的認知：客家人是保

守性格強烈的族羣。不過客家地區的工農運參與是否和其「客家人」身份有所關

聯？如有，又以何種方式關聯？仍是有待澄清的課題，這個課題對關心客家族羣

運動的人士而言，又有其更複雜的意義，這些是本文想要探討的。  

 

2農運的客家參與 

 

                                           
收於徐正光編《徘徊於族群和現實之間：客家社會與文化》，1991.11，台北，正中書局 

1 客家風雲雜誌創刊號發刊詞說：「為提昇客家人的地位和尊嚴，並在台灣多元組合、多元融合

發展的過程中做出更多的貢獻，實有必要團結客家，主動發揮客家尊重少數，包容多數的固有

精神，全力推動社會共同的福祉。因此，身上留著客家人血液，滿懷奉獻精神的客家後生，聚

集在一起，決定創辦這本『客家風雲』雜誌。」(客家風雲，1987) 



 153

戰後台灣農村的反抗並非在八○年代才發生。五○年代「白色恐怖」時期，

部分農民在窘困的物質生活中受到左傾思想的啟蒙，曾掀起激烈的反叛。中北部

丘陵區客家農村的投入至今並未有完整的、全面的實證調查，但以筆者居住的苗

栗地區為例，自三灣經獅潭以至大湖、南湖，幾乎整個內山地區都曾被波及。這

些抗爭雖無農民運動之名，但卻不折不扣是發生在農業生產問題、農村支配問題

上的農民運動。一九四九年開始，國民黨政府進行土地改革，逐步把佃農轉變成

小自耕農，刺激農業剩餘，並擠壓到工商部門，以為開展工業化之基礎。由於長

時期的以工商生產、城市受薪者的相對利益為考量，低糧價政策終至導致農村逐

漸凋敝，勞力也被迫轉移至工商部門(李登輝，1980)。另一方面，以出口導向的

台灣經濟受國際市場高度左右，在不得不平衡貿易逆差，又必須保護工商部門的

情況下，農品市場乃成了外貿談判的籌碼，而導致當初不得不由糧食作物生產轉

移到經濟作物生產的農民，也面臨了生存壓力。  

一九八五、八六年局部性的農民不滿爆發了抗爭行動，在號稱「台灣穀倉」

的雲嘉南平原上因農地徵收、農地運銷、水租等問題產生自力救濟事件，並因知

識份子的介入（以八○年中期下鄉的「新潮流」系為主）而初步進入組織化抗爭。  

八七年，以蘋果、水梨、葡萄等高附加價值經濟作物為主要經營項目的山城

地區（含東勢、卓蘭、梨山、神岡、新社等鄉鎮地區）農民也在政府開放美日水

果進口的壓力下，走上反抗之路。是年底，山城地區以客家人為主力的農民，結

合了彰化地區果農，共三千多人走上台北街頭，將戰後農民運動帶入高潮。其後，

農運分子有意識地在各農村展開啟蒙、組訓工作，客家地區也陸續成立了山城、

苗栗、新竹、美濃、屏東等農權會（農民權益促進會）。 

八八年，各地農權會進行串聯，成立全台農權會聯盟之籌備會。在此階段，

聯盟籌組的主導行動，一直掌握在全台第一個農權會的山城會手中。是年三月十

六日，在夏潮系知識分子的理論、文宣支援下。籌備中的農盟再度動員了三千餘

果農以「反美」為主訴求的街頭運動。五月二十日，以新潮流系知識分為理論支

援的雲林農權會，發動了以雲嘉平原稻作農為主的五二○抗爭，並爆發了農民、

底層市民與軍警對峙十餘小時的流血事件。六月二十八日，原已有齟齬的山城會

系統、雲林會系統，在農盟成立大會上因大會代表名單問題而決裂，而分別成立

了台灣農民聯盟與台灣農權總會。農盟成員以客家地區農權會為主，在形式上與

以福佬地區農權會為主的農總之間，呈現了「閩、客分裂」的局面(彭鑫，1989；

蕭新煌，1990)。  

五二○事件之後，兩派農權會在肅殺、緊縮的政治空間下，開始轉進基層組

訓，農盟並且開始試圖與當局政策辯論的「文鬥」路線，但在八八年十一月官方

的「全國農業會議」仍嚴格限制農盟之與會人數，農盟提出的農民權利法案亦未



 154

獲當局採納。  

進入八九年以後，農運在台灣社運普遍萎縮的大局中也進入瓶頸期，迄今則

幾近停止運作。在三一六事件被控違反集會遊行法的農盟主席林豐喜，也在五二

○事件陷獄的雲林農權會領袖林國華等人相繼出獄之後，在九一年六月入獄。 

農運的客家人參與有些什麼特質呢？農運的分裂，是否即為閩客分裂？比較

起來，客家地區農權會是以果農為主力，受國際市場之波動大，其問題之起源主

要的是台灣編入資本主義世界體系後，因外貿平衡而在生產秩序維持上所發生的

問題。而農權總會系統面對的問題，則可能比較是以土地改革以來糧農政策所導

致的長程問題為主。二者的問題重點之不同，也導致了運動策略之不同。前者的

經濟性質較重，抗議對象經常以國貿及經濟主管部門為抗議對象，在結合了夏潮

系統知識分子後，乃明確地指向了「反美帝經濟侵略」及「反資產階級政府」的

方向上。後者面對的農地徵收、水利會費、公賣局葡萄收購、稻穀收購等問題，

都比較和當局為維持統治秩序（攏絡資本家—土地徵購；攏絡地方派系並維持其

利益—水利會費；降低市民、工人日常支出以壓低工資—糧食收購）而擠壓農業

部門有關，因此，其抗爭都明確指向國民黨政府，而抗爭手段也較為激烈。（彭

鑫，1989） 2 

此外，某些偶然因素也導了農運的上述派系化，知識分子的介入即為著例。

獨派且採取西北歐社會民主主義的新潮流知識分子介入農總系統，統派而傾社會

主義的夏潮系則較介入農盟系統，使得農運的分裂。如以農運的主體---農民來

看，雲嘉南農民的勞動階級色彩較明顯，而農盟系統農民的果作生產的資本投

入、市場導向都較強烈，對照兩者的參與知識分子的理論立場及運動的物質基礎

來看，並沒有必然的對應可言。如果夏潮系去支援雲林系統，反而和其理論貼近

些—亦即，就事實上來看，左右的問題是人工地加到農運之分派上的，我們只能

以偶然因素來解釋。而如依夏潮系本身的主張來看，無產色彩較強烈的階級應較

具左統意識，這也不符合農運中表面上的統獨分派的事實；連帶地，關於統獨之

於閩、客農運的對應，我們也無法得出必然關聯的結論出來。  

以上冗長而與主題不直接關聯的敘述及討論，目的在於釐清並試圖回應對客

家人或「客家人參與的社會運動」的某些外來的或客家人自身的認定：  

 

1. 農運抗爭的激烈、徹底與否或抗爭策略不同而帶來的分化，與農民（因地

域條件決定之）生產項目、生產方式在體制環境中的位置有關，而無法證

                                           
2 關於農運之分裂原因，有許多不同的解釋。閩客族群分裂是當時報端較常見的通俗看法，也有

人認為兼業農(農總系統)與專業農(農盟系統)的差異造成雙方利益不一。 
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明與農民的族羣身分有何關聯。  

2. 左右的理論問題與農運的分化對應，也不符合介入運動的知識分子本身的

理論主張，或無可循索的必然對應，因此由農運分化衍生的對閩、客農民

的左、右帽子也有待商榷。  

3. 連帶地，如果統獨如某些知識分子宣稱的與左右立場有關，那麼，統獨與

閩、客農運的對應可能也只是人工地、機械地附加上去的。或說，只是介

入農運的知識分子本身的問題，但因他們主導或協助運動的組織化，從而

因立場有異和利益分配造成運動的分裂。  

4. 因為農運在閩、客農村的分佈都很平均，時間也出入不大，故強調農運的

族羣色彩的論調，（如認為客家人主導農運或發起農運）缺乏歷史的或社

會的事實支持。  

 

3工運的客家參與 

 

自台灣戰後以中小企業為主的工業化政策實施以來，台灣的工運一直因為廠

場規模小及廠場中生產關係與農村社會關係的重疊、糾結，使得勞工比較難以產

生明確的勞工身份自覺。但是台灣中小企業在黨國體制壟斷資本主義生產高地---

金融及重工原料的窘境下，不得不以壓低勞動成本及社會成本的方式，以取得參

與國際市場競爭的優勢而創造利潤及維持再生產3。另方面，政權為扶植權力附

庸以鞏固統治秩序，也透過種種操控系統來壓制工人的反抗（徐正光，1988）。

在長期的壓迫下，勞工雖有種種不滿，但卻缺乏主、客觀條件的配合，而致勞工

運動雖難以開展。  

一九八四年，現政權為促使台灣生產體系體質之提升，以因應在世界體系動

態發展過程中分工位置的改變，並向壟斷式、大型化發展而提高生產力，乃實施

了《勞動基準法》。在法令條件初具的情境下，八五年開始，各地陸續發生以年

                                           
3 台灣作為外貿導向的經濟體，出口外銷是維繫經濟運作的重點。但站在出口市場競爭與「創匯」

第一線的，往往是中小企業。這些中小企業多半資金不足、規模不夠，也欠缺充分投入研發的

能力。而他們的上游原料或半成品來源，及生產所需的週轉資金來源，卻往往是黨國營企業或政

商關係良好等受政策保護的企業。中小企業對其資金和原料上游企業之間的相對規模差距大，

欠缺議價能力。因此，在對外競爭嚴苛之下，為了降低生產成本，勢必要向勞工及環境壓低成

本。因此，工運和環保運動在向直接對象採取抗爭手段之際，如何建立更有效的策略讓間接但

更重要的對象，即黨國資本和壟斷性大資本家(如私營的石化巨人產業)，也必須面對改革議

題，實應成為社會運動共同思考的一大課題。 
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終獎金、加班費追討為訴求的勞資爭議事件，台灣戰後的勞工運動首次出現高潮

(張國興，1990)。八七年，當局宣佈終止戒嚴令之實施，在驟然鬆開的政治空間

中，勞工運動再向高峰推進，而陸續展開了罷工、圍廠及街頭遊行等個別的或聯

合的抗爭活動。而資方及官方則回擊以關廠、開除、軍警鎮壓及司法審判，使得

工運的緊張性急速升高(吳介民，1990)。在這個過程中，勞工一方面在廠場內成

立自主性工會，一方面也進行工會之間的支援、串連、整合。到八九年初，主要

的自主性工會聯合、結盟有三項：北部（北縣及桃竹苗）有「勞工聯盟」及「自

主工聯」，南部（高雄重工業都會區）有「工會幹部聯合會」4。  

在工人組織的工會之外，知識分子也積極介入工運之發展，除提供理念啟蒙

外，也協助實質的組訓及法令抗爭。在這方面，有「勞工運動支援會」及「勞動

人權協會」。前者被現作親潮流系，與自主工聯關係較接近。後者則為原夏潮系

知識分子所成立的運動組織，與勞動黨關係密切，人員也高度重疊。  

各工運組織系統長期以來一再試圖整合。這個整合在運動初期曾因團結壯大

力量的強烈需求，而在八七年暫時地結集了不同理念的運動分子及政客，組成了

戰後第一個明白標舉勞動者利益的「工黨」。但因為對工會主義運動或階級運動

的理念差異，該黨終致分裂，一部分工黨幹部及知識分子退出工黨另行發展，而

成立明白倡導社會主義的「勞動黨」。另外，自主工聯系統則維持獨立狀態，既

未加入工黨，也未加入勞動黨。  

以單項運動事件而言，客家地區在這一波工運中，無疑也扮演了重要角色。

八五年，新玻苗栗廠因資方早已評估台灣玻璃工業已走下坡路，喪失國際競爭能

力，而挪用公司鉅額資金，盜賣屬於勞方的職工福利會三百多萬股股票，侵吞員

工存款一億八千多萬…資方捲款外逃致新玻負債遠高於資產，客戶亦索討債款，

面臨倒閉、關廠危機。勞方為保住工作機會以維持家庭生計，乃籌組自救管理組

織，並成功地使工廠轉虧為盈，充分證明了工運分子主張的生產民主制的可行

性。但是在解嚴前的政治氣氛中，這項勞工自救運動卻遭到來自資、官方的打壓，

工人並遭受司法追訴的命運。 

八七年，位於新竹縣新埔鎮的遠東化纖廠因加班費、年終奬金等爭議，勞工

開始進行怠工、抗議等自力救濟事件，在新竹地區鄉間的其它大型工廠也感染到

                                           
4 雖然台灣的生產體制是以中小企業為主，但因為勞工人數規模和組織方便等的因素，工運組織

對象卻以國營事業和民間大型企業之工會為主。中小企業勞工乃至黑手頭家式的家庭工廠自僱

勞工，雖然是勞工之中更為弱勢的一群，但工運界似乎欠缺予以正視並提出運動對策的思考或

實踐，反而將運動資源集中在相對較為優勢而有「工人貴族」之稱的國營事業勞工上。這種「工

運想像」和「工人社會現實」之間的落差，似乎是台灣勞工運動長期的一大盲點。 
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這股工人意識萌芽的浪潮，如亞洲水泥竹東橫山廠、大魯閣化纖廠等，均加入了

這波勞資爭議。是年八月，以遠纖、亞泥工會幹部為主的工運分子在新埔成立勞

工服務中心，在勞支會的法律顧問協助下，提供桃竹勞工關於勞資爭議的法律服

務，也成為這個地區工運的火苗，使運動初步走向組織化、串連化。勞工服務中

心後來遷到新竹市，並先後成為工黨、勞動黨的地區黨部。而這個地區的工運幹

部羅美文、黃文淵、曾國煤、徐正焜等人皆成為工黨、勞動黨的核心幹部，羅美

文則為工黨副主席及後來的勞動黨主席。  

在北部地區另外也發生了兩起客運公司工人罷工抗爭事件。八七年的桃園客

運員工為加班費及工時、薪資計算方式等問題，展開勞資爭議，在法令體系對勞

工不利的情況下，勞工以走在法律邊緣的「集體休假」方式實質發動成功的罷駛

抗爭。客籍的公車司機曾茂興等人成為這些抗爭的工人領袖。而以桃客的工運幹

部為核心，陸續也展開了對桃園地區其它的工運支援（如中正機場的圓山空廚、

桃勤公司等）。這個地區的工運成為「自主工聯」主要成員。八八年，苗栗縣的

苗栗客運工人也以桃客模式展開抗爭，展開台灣客運史上空前的罷工行動，迫使

全縣大部分地區大眾運輸為之癱瘓。  

苗客的罷工帶動了頭份、竹南石化工業區工人的權利意識，國塑、華隆等廠

場工人也展開了工會內的自主抗爭。  

以上，新竹地區的工運幾全以客家人為主，客家小鎮新埔更成為工農運重鎮

社區。而桃園、苗栗的工運，因人文地理上桃園縣分南（客家）、北（福佬）二

區，而苗栗則分山線（客家）、海線（福佬），因此嚴格地說，是兩籍人士合作。

而從全台灣視野看，工運重鎮的高雄、北縣仍以福佬為主要人口。  

基於前述的敘述與討論，我們試圖提出以下幾點看法：  

 

1. 工運的勃興，與福佬、客家的族羣身份看不出有何關聯。而共同的特質是

大型廠場集中處，才是工運較勃興處。  

2. 新竹、苗栗的工運廠場，有比較強烈的社區連帶，這些廠場往往成為當地

社區人民重要的生存依據。另外，北部客家丘陵區因農地細碎，離農程度

高，或農業所得已降到家庭所得之極低比例，因此工人意識也較易覺醒，

這是其抗爭手段較激烈的合理解釋（北縣、高市工運雖有怠工抗爭，但罷

工情況較少或較不激烈），比較起來，認為客家工人較為「硬頸」的族羣

特質說法則無法徵驗。  

3. 客家工人運動分子所參與運動組織系統不一而足，在統獨上沒有明顯的差

別偏向，也未像農運般至少在表面上呈現閩、客分化。  
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4客家族羣運動  

 

八七年《客家風雲雜誌》創刊，被視作是客家意識復興的重要社會現象。創

刊初期，該刊即提出「重建客家人尊嚴」的訴求。刊物內容不乏對古代、近代客

家傑出人物之報導、頌揚；積極地企圖建立對當前重大政治、社經議題的客家觀

點，並相當程度地認同了近年來民間勃興的改革、反對浪潮，而對反對運動、社

會運動的客籍人物給予顯著篇幅的討論、報導。在社會運動風起雲湧的歷史背景

下，《客家風雲》透露了客籍知識分子以客家人身分參與社會實踐的躍然欲試情

態。  

八八年中期，《客家風雲》開始尋找問題焦點以凝聚客家意識，並落實對社

會改革的關懷。他們以當局「獨尊國語，打壓本土語言」的政策為反抗對象，並

提出客家人應努力投身政治，以改變「弱勢現狀」的主張。他們自問：「如果客

家人對台灣的民主改革並未有所貢獻，則何以在未來更開放民主的政治中主張客

家人的地位？」八八年的下半年，以該社為中心的客籍人士擬議籌組了「客家權

益促進會」。而在該刊近年的宣導、刺激下，傳統的客家社團及意見領袖也在政

治轉型過渡期的氣氛下，或主動、或被動地參與了「客權會」發起的還我母語運

動。八八年底，由客家風雲雜誌社、各地客家社團及工農運人士臨時湊組而成的

「客權會」終於發動了六千餘人規模的街頭示威，提出「開放客家廣播、電視節

目；實行雙語教育、建立平等語言政策；修改廣電法二十條對方言之限制條款為

保障條款」三大訴求。  

由於運動急於趁台灣社會運動風起雲湧之勢而起，缺乏理念上深入的反省及

明確的釐清，而臨時雜湊成的各支客家社會力也未有過理念的交換、論辯、整合；

尤甚者，部分運動參與者本身為政黨黨員，他們或因企圖再創個人在政壇中的第

二春，或因企望爭取八九年國大、立委、省市議員大選之黨內提名，或處於同一

選區而有利害矛盾，以致將運動當作爭取個人政治地位籌碼，或有利害矛盾、政

治理念差異，以致整個運動在先天不良、後天失調之下分崩離析，成為八七～八

八年期間眾多泡沫運動之一員。而部分執政黨籍人士在運動帶起的民氣高昇氛圍

下擬議籌組客家黨事件，因雜誌社方面數位知識分子公開反對乃無疾而終。至八

九年初，客權會及世界客屬總會、客家雜誌社等單位已無力再發動街頭抗爭，部

分傳統客家社團領袖創辦的親執政黨色彩的客家報－《中華時報》亦因缺乏市場

能力，創辦不及半年即停刊。  

在《客家風雲》方面，原創辦人馬在內部紛擾下於八九年相繼退出，改由一
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羣在大專院校人文科系任教的學者們接辦，並改組為《客家雜誌》5。風格轉向

客家傳統文化、民俗、歷史的探討為主。在八九年社運普遍緊縮的大勢下，客家

運動也幾近消聲匿跡。  

鑑於八八年以來因理念不清、黨派立場混雜而導致運動內部力量相互抵消的

經驗，一批學界、社運界、文化界人士經過一番討論後，決定籌組一個改革立場

清晰、確定的新運動團體，嘗試在困頓的運動道路重行摸索、開展，九○年末，

「台灣客家公共事務協會」成力，並明白標示：「母語解放、文化重生、民主參

與、奉獻本土」的四項宗旨(台灣客家公共事務協會，1990)。該會成立以來，除

與台灣教授協會、台灣筆會等本土／反對色彩清晰的社團共同參與社運活動及言

論外，並嘗試在媒體上開闢版面，探討或報導客家文化、政經現狀或問題6。  

 

5客家人文化身分意識之覺醒  

 

分析客家運動的內涵，大體有兩層，一是針對語言政策的迫害而反抗，一是

弱勢或少數族羣文化身分意識之甦醒。前者提出明確的抗爭對象，並能激發參與

者的受害意識，因此成為「1228 還我母語大遊行」的訴求主題。但對於母語復

興的要求，卻是與文化身分意識之甦醒不可分的，前者為表，後者為裡。因此，

文化身分意識之覺醒，是客家運動最重要的內涵。  

所謂文化身分意識之覺醒，簡單地說，就是有意識地(對自己也對社會)宣

布：我是客家人。對照《客家風雲雜誌》或運動成員間流行的慨嘆：「客家人是

台灣社會的隱形人」，便可看出這種自我文化身分之消失／重建的焦慮／渴望。

在社會風潮撐開了由上而下的政治力和意識形態支配後，這種意識的甦醒必須在

現實中找到凝著點，再加上民主理念的啟蒙，客家人乃開始尋求在變局中發現、

表現並界定客家人的社會位置。八八年還我母語運動的宣言中即試圖自我界定客

                                           
5 1989 年 8 月，客家風雲雜誌原股東即會決定停刊。1990 年元旦，客家雜誌出刊，這是另一個

營利事業法人的成立，法律上並非延續客家風雲雜誌社之人格，但新雜誌社概括承受原先之訂

戶，在文化層面上，對參與者和讀者而言都認為後者乃前者改組後延續。 

6 創會會長鍾肇政在成立大會上提出「新的客家人」的主張，使運動從單純抗議政府、對政權提

出要求，進一步帶有客家社會內部自我改造的新價值倡議色彩。從較為嚴格的標準來說，台灣

客家公共事務協會是具有客家運動意識、以社會運動團體自我定位的第一個組織。客家風雲之

創刊，原僅自我定位為一「言論報國」的媒體，而非一發展組織、承載運動目標的團體。而「客

家權利促進會」則是以客家風雲雜誌社為中心，聯繫協調各社團共同推動 1228 還我母語大遊

行的臨時任務編組的雨傘型協作平台，隨任務結束實質上即不存在。 
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家運動為「本土文化重建運動之一環」及「民主運動之一環」，在族羣特殊性及

族羣在社會共同生活之共通義務間找到了平衡兼顧之點，也顯示了這項運動與清

代分類械鬥中的我羣／他羣二分架構的族羣意識有了本質上的不同。  

因為這種尋求在變局中自我定位的意識甦醒，工、農運乃成為客家人自我肯

定為對台灣社會之改革進步有積極貢獻的「鐵證」。或者可以倒過來說，在工農

運中面對政經濟壓迫的抗爭經驗，使客家人民甦醒了權利主體及存有尊嚴不可侮

的自我意識。但所謂「自我」並不是懸空的、空洞的，而有其現實的條件---自我

是在歷史或社會脈絡中表現7。而且，個人一旦在參與某種具體的反抗中發現或

重建了這種自我的主體或尊嚴意識後，便可能經由這個已經宣告確立的主體意

識，在遭遇現實中不同的壓迫時產生反省，進而發動為不同的抗爭、反叛；這項

新的反抗經驗，又可能回饋為新的自我意識而豐富自我的內涵，或更週全地發現

到自我所處的真實處境。  

所以工農運或其它社運、政運，都可能為客家人的身分意識覺醒提供契機，

或決定這項身分意識的發展方向。比如說，我們可能會問，何以這項身分覺醒的

意識不會發展為分類、排他的宗派意識？嚴格言之，這一波的客家運動中，客家

人自我文化身分意識雖覺醒了，但卻並未自覺地再反省此身分意識是怎樣的一種

身分意識？（至少並不是普遍地有此自覺反省）也因此，在閩、客相處經驗中種

種不快的歷史記憶即可能藉此取得新的表現形式，「客家黨事件」即為一著例（尤

其在政治力刻意介入扭曲的情況下）8。然則我們之所以肯定這一波客家運動並

非基於我羣／他羣的對立意識，是從其發生的整體社會變動脈絡及客家運動的言

論來判斷的。 

從客家運動與工農運的合作及一步步明確地步向反對運動、本土化運動的方

向來看，這種意識是由權力主體、利益主體意識逐步加入文化主體意識，而成熟

為對全方位的歷史／社會處境反省的歷史／社會存有之主體意識。在《客家》雜

誌十三期一篇〈族羣運動的理念重建〉文字中也指出類似的意思：「……客家人

這個象徵符號，作為客家人以其具體的社會、歷史經驗……客家文化的承載者對

整體台灣社會、政治意義的指涉角度，它強調的是在大社會中以具體的歷史感、

                                           
7 自由主義所界定的人權概念是個人作為權利主體的意識，但這個主體除了作為權利主體之外，

其在歷史社會的脈絡上所建構的自我意識或認同卻未被注意。我們認為，這種自我在歷史社會

脈絡中的建構會牽涉到對相關連的文化群體的關係的確認。 

8 當年由若干參與 1228 還我母語運動人士，結合一自稱旅美金融專家之陳姓人士擬共組客家

黨。這是街頭運動帶起能量後認為「民氣可用」的一股反應，但因為部分較為核心之客家運動

幹部舉行公開活動予以抨擊反對，乃不了了之。 
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文化感建立能動的、參與的存有，並成為政經反抗之能承載的主體……』（楊長

鎮，1991）因此，客家運動實為近年來經由長期的民主啟蒙及政經反抗運動經驗

所引發的本土性的、文化性的文化身份意識之甦醒運動。但因為台灣社會長期以

來一直維持著由外而內的、由上而下的專制、獨裁或威權統制，使得多族羣之社

會因缺乏自主、自由的交流空間，而使族羣文化之整合並未完全，故客家人基於

其真實的自我文化身分之甦醒，正與福佬提出的「台灣人」意識之甦醒、原住民

文化身分之甦醒，是處於類同的歷史位置的。只不過居於人口絕大多數的福佬人

之文化身分意識之覺醒不自覺地直接以「台灣人意識」的型式表現。 

這些意識甦醒運動，都是在政經反抗的歷史經驗中，尋求主體之歷史／文化

脈絡而浮現的，與政治層面的反抗呈相互支援、亦步亦趨之勢。而對客家人而言，

工農運因種種地域的、政經的或偶然的因素，得以明顯的表現出「客家人的」運

動色彩，遂被有意識地建構出客家人反叛、自主的社會義理，並成為客家運動實

質層的或社會心理層的奧援。  
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【講義 2】 

 

民族工程學中的客家論述1 

 

文／楊長鎮 

 

壹、前言 

 

戰後以來的台灣，由於民主化的推動，人民開始有機會將一個外鑠的國家

（state），經由民主選舉的程序，重建為一個內在化於本土社會的國家。透過民

主選舉，這個正在進行中的、新的、內在化於社會的國家建構，大體上已解決了

合法性的問題；但關於這個國家的正當性問題，卻處在分歧的狀態----國家作為

「我群」的政治建構，尚未得到成員一致認同定位。也就是說，就法政的技術而

言，台灣國家的邊界大體上有內部公認的確定：以台澎金馬的四至為邊界2，但

族界卻在中華民族（nation）認同和台灣民族認同之間擺盪。 

本文企圖發掘，由於這種族界的擺盪，客家族群，尤其是台灣客家族群，作

為一個國家∕社會中的少數者，如何界定自己在國族中的位置和自我的意義？而

這樣的界定行動回饋給國族運動的效果又是什麼？ 

本文所謂「民族工程學」，乃泛指中華民族或台灣民族建構的諸論述，特別

地是指把不同族群整編到國族中的族群論述。而所謂「客家論述」則是關於（中

國或台灣的）客家族群自我定位的描述、探討，包括學術著作，一般書籍或成形

的輿論走向。其中關於台灣一九八○年代末期以來客家運動的相關理解，迄今由

於缺乏相關系統性論述出現，討論時往往必須以個人運動經驗為基礎。 

近代以來關於客家的論述中，對客家族群自我定位最早而有決定性影響的，

可說是羅香林的客家學。根據羅氏的工作，中國客家族群完成了他在中華民族建

                                           
1 原始發表於 1996.11.16 台灣教授協會主辦「族群關係學術研討會」。經修訂後發表於台灣獨立

聯盟 1997 年於美國聖地牙哥舉辦之 228 學術研討會。收於施正鋒主編《族群政治與政策》，1997.06，

台北，前衛出版社。 

2  戰後台灣反對運動（含民進黨政治運動）對國界的確固然是清楚的，但即使是執政黨和新黨

在法政上的國界主張，實質上也走到「以台灣為主體」的這條路上。國民黨主導的憲法增修條

文事實上產生劃定憲政活動範圍的效果，在「治權不及中國大陸」的法理基礎上明確界定了台

灣民主政治的邊界。而強調「捍衛中華民國」的新黨，在這一方面雖一直採含混政策，但新黨

政策白皮書和在九六年保釣行動中的官方說法，也對北京∕台北的平行關係有了明確的主張。 
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構過程中的自我定位，簡單地說，客家人把自己定位成漢族中的正統，而漢族則

又是中華民族的正統。這樣的定位一直延續或擴張到戰後的台灣，以陳運棟的客

家研究及世界客屬總會、苗栗《中原週刊》（及其相關叢書）的出版發行為主要

的、具有社會擴散效果的繼承人。（鍾壬壽先生主編的《六堆鄉土志》中，邀請

戰後來台「原鄉新客」、梅縣出身國大代表撰寫的序文中，也有類似的傳述）。 

但隨著一九八○年代以來日益蓬勃的台灣反對運動，客家族群面臨「本土化」

浪潮的衝擊，而台灣民族主義亦方興未艾，昔日的族群自我定位隨之進入尷尬狀

態，本文認為國∕族（nation∕nation state）邊界的移動，對作為少數者的客家族

群的自我定位，具有關鍵性的影響力。由此，本文也企圖指出台灣客家族群的這

種歷史經驗，對台灣形成多元文化主義的新國家可能有的貢獻是什麼？ 

 

貳、從「客」到「客家」：中華民族工程學與羅香林的客家學 

 

關於族群（ethnic group）或民族（nation）的定義或辨識，人類學家愈來愈

重視族群或民族成員的主觀認同或主觀界定3，從這個方法上的立場出發，我們

可以將客家人所主張的客家論述，視為客家族群的自我界定，而不必定去探討這

些論述所謂的客觀性，或其論據的有效性。比如，客家學中關於客家來源及「客

家」族稱之來歷有種種的考據與論辨，企圖追尋出最後的實像出來；本文不但不

打算參加這場持續幾乎整個世紀的冗長論戰4，反而要將這些討論本身即視作近

代以來，客家族群的自我辨識、界定活動，認為正是這些活動在建構著客家族群

的族（群）界。 

近代以來客家論述的發生，幾乎都和族群衝突、矛盾脫離不了關係。十九世

紀末期的「太平天國」革命，可能是引發中外人士對客家民系注目的起點，而清

                                           
3 如謝世忠在《溙泐----西雙版納的族群現象》中，即以田野經驗指出西雙版納（Sipsong Panna）

泐（Lue）的自我認同與中國官方民族辨認體系各行其是的現象，並進而提出他在民族史方法

論上的見解，認為國家霸權建立的知識體系不應侵犯到族群主體性的自我辨識（謝世忠，

1993）。又如王明珂的〈民族史的邊緣研究：一個史學與人類學的中介點〉提出〈邊緣研究〉

的方法：「在民族史的邊緣研究中，我們以人群的主觀認同為界定民族的標準，這種主觀認同

表現在人群的共同自我稱號，共同的起源信仰上，並在必要時強調某些文化特徵，以劃分族群

邊界，維護共同資源。」（王明珂，1993） 

4 嘉慶十三年徐旭曾《豐湖雜記》已載客家源流事，僅千餘言，但所述從族群源流到文化特徵，

幾皆至今仍為客家人自我刻板印象再三重複，如徙自中原、耕讀傳家、習武講學……，云云。

（羅香林，1993:2,125；1965:297-299） 
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末廣東中西部及廣西地區發生激烈的客家移民與在地住民械鬥衝突，在華南地區

開始興起關於對客家族群的討論，並引起旅華西方人士對客家人進行人類學探討

的興趣。其中一部份的說法，認為客家人並非漢人，而屬於南方蠻族的一支，甚

至廣東《新會縣誌》更以「犭客」或「犵」稱之。類似的討論一直綿延至本世紀

初的前三十年，期間曾發生過客家人以組織化社會運動反抗被歸類為非漢族類的

事件5。可以說，客家人和非客家人的客家論述，乃是以族群衝突、矛盾為起點，

甚至客家人的客家論述即是「反污蔑客家運動」的產物。羅香林的客家學即誕生

在這樣的族群關係歷史背景之下。 

作為客家人的客家學典範6，羅香林建構了近代客家族群自我辨識或認同的

原型。《客家研究導論》（1933）、《客家源流考》（1950）、《客家史料彙編》（1965）

是羅氏客家學工作核心的成果。羅氏自述在一九二八年開始蒐集客家文獻，三○

年冬於廣東各報章刊登啟事徵求客家史料，其實徵求對象即以各氏譜乘為主（羅

香林，1965：3）而自其本人所謂「客家問題哄動學界」的四個分期來看，一九

二○年及一九三○年中國國內兩次關於以客家為野蠻部族的公開出版事件，卻是

羅氏客家學問題意識的直接根源（羅香林，1993）。而間接地來說，清末以來，

非客家人的客家論述，曾再三以「匪」、「犭客」、「犵」、「落後部族」、「語言啁啾，

不甚開化」、「為百越之一支」……種種，皆足以構成同時代客家人的反彈，並發

為諸多論述，羅氏客家學可以說是這個「集體抗辯」的產物。 

所以，對客家人而言，客家學自始即是族群自我建構的實踐或策略。對這個

實踐或策略，我們可以觀察到的是反駁污蔑、建立族群正面形象的性格。 

但是，這個初步的自我建構的行動，除了進行客家∕非客家的劃分之外，又

更積極地把自己建立為漢族中的最正統，認為「客家乃是中華民族裡的精華」7。

                                           
5 如光緒年間《中國地輿誌》謂「廣東種族有曰客家、福佬二族，非粵種，亦非漢種」，引發「客

家源流研究會」、「客族源流調查會」之組織，並以發傳單方式反駁。有一九二○年上海商務印

書館出版烏耳葛德（R.O. Wolcott）編《世界地理》（Geography of the World）有謂「（廣東）其

山地多野蠻的部落、退化的人民，如客家等等便是。」，引發「客系大同會」之組織，客屬人士在

上海集會抗議，商務印書館最後聲明錯誤，並停止發行該書。一九三○年廣東官方的《建設週

報》一篇短文謂「吾粵客人，各屬皆有*.分大種小種二類：大種語言啁啾，不甚開化；小種則

語言文化，取法本地人……」更引發各地客家團體激憤，並與官方交涉（羅香林，1993）。 

6 如鍾肇政及陳運棟皆持此看法。一般客家人論及客家學，以多半以羅氏著作為最重要的根據（陳

運棟，1978；鍾肇政，1991；梁南靖，1994）。 

7 這個說法為大部分客家籍客家學研究者所指稱。羅香林在《客家源流考》序論轉述韓廷敦

（Ellsworth Huntington）此一說法，並繼續強調之（羅香林，1950） 
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這個「南蠻→漢人一支→中華民族精華」是如何完成聯繫的呢？有兩層路徑，一

層是以譜牒研究為基礎，建立客家作為漢族中血統純正一支的地位；再一層則是

包括羅香林在內，當時中國民族學（或人類學）學界以族群源流溯源方法，將中

國境內各民族納入以漢族為中心的中華民族系譜。最後，羅香林完成了中國客家

族群自我建構的一項重大工程：漢族為中華民族最正統，而客家又為漢族最正統

（楊長鎮,1991a）。這樣，客家就從外人眼中的鴃舌南蠻一躍成為中華世界的核

心貴族。 

首先討論羅氏的「譜牒客家學」。一九三三年羅香林將他的第一部客家學專

著，二十餘萬字的《客家研究導論》選在家鄉廣東興寧出版發行；一九五○年，

香港崇正會印行《客家源流考》，二書皆以客家譜牒為推溯源流的基礎，至於《客

家史料彙編》所收錄者則幾皆為客家各姓氏的譜牒。譜牒基本上是一家族世代傳

抄增益而成，但也是宗族社會中政治經濟活動的產物。從中國上古的封建宗法演

進到中古的世族政治，譜牒的發達乃與門第社會的興起相伴隨。所以，譜牒一開

始即是政治性的，也因此使得單純的血緣系譜記錄具有歷史上不同時代的政治效

果，連結了家族秩序和國家（王朝）秩序。從社會史和經濟史的角度，我們有理

由懷疑，中古的土地兼併，大土地制度的形成，及其與世族政治的運作結合，是

否也使得非文字使用階級被編入世族的政治∕經濟領域？下層階級在書寫世系

上的空缺是否提供了世家世系襲奪的空間？在「衣冠南渡」過程中，流民階級逐

漸被整編入「衣冠」（貴族地主）階級支配體系內，而南方在地、技術較落後、

政治經濟地位較低的土著農民是否也同樣被編入了「衣冠」的體系內？甚至，我

們也有理由想像，在北方強勢文明「南渡」侵襲下，南方土著民族也可能摹仿「衣

冠」的世系書寫，而進行其譜牒虛構？在台灣平埔原住民族漢化的過程中，我們

即曾發現這樣的虛構實例（楊長鎮，1985）。在美國南方黑人農奴以地主之姓為

姓的歷史上，我們也看到了世系虛構的可能（想像如果黑奴的膚色是白的）。羅

氏直接以譜牒為客家源流證據，就再生產了譜牒神話，成為族群虛構集體記憶的

一部份。 

本文不擬推翻羅香林們關於客家世系源流的考證，而是指出，不論有否所謂

「歷史的真實」存在，羅氏及同時代客家人的自我辨識的意義，不在於學術上的

成就，而在於客家作為少數者，在中國內部族群關係互動上的自我重構。其重要

性不在於反應或挖掘了多少真實，而在於這個工作劃出族群的界線︰我們不是、

我們不是、我們不是百越，我們是中原貴冑、貨真價實的漢族。 

從一個較激進的人類學立場，我們也許可以說，所有譜牒都是虛構的

（fictional genealogy），都是在歷史中汰蕪存菁，忘掉想忘掉的，記憶想記憶的

（王明珂，1993）。筆者在一九九一年十二月號《客家雜誌》一篇短文中曾提出：
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「透過譜牒，使生物的血緣被賦予且改造為歷史、人文秩序，其本質是人為的、

政治的，卻企圖使人相信是自然的、血緣的。這就決定了所有（客家）譜牒共有

的本質性的荒謬：所有譜牒都將血緣溯源貴族華冑，乃至三皇五帝。羅氏成功地

完成了將客家溯源於中古中原貴族的神話工程，這對近代以來客家族群產生的影

響，至為巨大而深遠。 

再論族群溯源法所建立的漢族中心論。羅氏的「源流考」，在方法上即已預

設了一元論立場，其答案當然也就先天預定了一元式的源頭。同樣的方法其實正

是當時中國民族學的主流。一九四九年之前，中國在民族學、人類學上有兩個派

別，北派以燕京大學為中心，理論上偏向功能學派，著重漢族鄉村社會的調查，

四九年之後北派重要人物多半留在中國。南派以中央研究院為中心，傾向於歷史

學派，並以非漢民族為研究對象，四九年之後成為戰後台灣民族學人類學研究初

期的主導力量（唐美軍，1976；李亦園，1993）。所謂北派的研究範疇或可歸為

社會人類學，而南派即為民族學，實質上則為民族誌學結合民族史研究。尤其隨

著中日戰爭爆發，中國西南、西北少數民族研究成為重心，統觀這個民族學研究，

我們可以說，基本問題意識在於處理現實所見的民族異質性，解決中華民族的整

編、構成問題，實質的工作則呈現出比較少數民族與漢族異同，進而在族群史或

民族史上建立二者的系譜關係。其工作多半是描繪他族（群），進而將「他族」

（群）聯繫到「我族」（群）的工作。 

將事物予以分類，進而定其系統、體系，是主體對世界的結構行動。同樣的，

中國民族學對少數民族進行時間及空間上的分類，並予以系屬，從而定立族群關

係，也是圍繞著「中華民族」這個主體的建構進行的。而且，這些民族學都把漢

族視為自明的「中華民族」的核心。吳燕和認為，民族分類本身就是文化建構

（cultural construction）的社會與政治性的行為過程（Wu, 1989），並且指出中華

民族學主要的分類工作，如李濟、林惠祥、芮逸夫、凌純聲，幾乎都是以漢族為

中心或以中華民族為既予的上位觀念（吳燕和，1995）。 

中華民族學的分類∕溯源研究的典型，可以芮逸夫為例。芮氏以漢人歷史資

料，尤其是歷代正史中對週邊民族的描述、記載，作為「科學根據」，而將當代

所見的某民族，在時間縱軸上向上繫屬，建立多重的等式，最後，依據古史記載，

甚至古史傳說，建構出以漢族為中心的各族系譜（謝世忠，1990）。其實這樣的

方法構造並非現代的產物；中國正史中對週邊民族的記載和描述，具有芮氏方法

的主要特質，這是華夏封建帝王歷朝歷代層累地建構出來的意識形態所隱含的必

然歷史方法。這個方法預設了一元式的歷史根源，並且朝向一個預定的調和，而

在這中間的現實，即由帝王代表應然的最高價值，並作為世界的核心（天子所代

表的正統、道統）。以這個認識論上的獨斷出發，時空中的異質性都將被安放在
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整然的系譜上，使民族∕地理的人為秩序擬比於自然、先驗的永恆秩序。 

從這個模式在歷代正史邊族志（傳）中不斷地主題重現，我們可以得知，中

國近代民族學本身，即成為族群自我建構的行動，並將有內在差序格局的族群體

系之邊界，擴大到與現實政治力可及的國界同，從而成為「中華民族工程學」8。 

羅香林們的客家源流研究和芮逸夫們的「邊疆民族」源流研究呈現了高度的

類比性，並不是偶然的，而是共同地作為「中華民族工程學」一環的必然結果。

芮逸夫們的民族誌學及民族史，乃是作為漢族對他族的支配定義，而羅香林們的

源流考，則是反對漢族不同語系（族）對客家的支配定義。但兩者的行動皆同樣

強化了被他們視為自明的漢族核心和中華民族體系，共同地貢獻了「中華民族」

的建構。對羅香林們而言，愈堅固的中華民族建構，愈有助於客家反抗歧視，對

他而言，這是當時代氛圍或意識形態下，客家人重建族群尊嚴的策略。 

 

參、羅氏客家學與當代台灣客家運動中的客家論述 

 

戰後，隨著中華民國政府的治台，中華民族主義也在台灣正式運作，在這個

「民族主義包裹」中，也夾帶著羅式客家論述的移入。除了羅香林著作的移入外，

官方主導的「世界客屬總會」在台灣成立，以跨國族群運動的面貌，不但作為國

府「四海歸心」僑務工作之一環，也給予了台灣客家繫屬為「中國客家之一支」

的族界圖像。 

「世界客屬總會」及其在台灣各縣市成立的分會，可能是在台灣的客家人的

第一次客家運動。雖然這是官方策動的運動，但透過各地客家仕紳和政治領袖的

參與，仍足以構成族群意識的動員︰首先是「在台灣的客家人作為中華民族中漢

族正統的一部份」，其次是潛在、意外，但可能有更深遠影響的「台灣各地分散

或鄰近講客話的客庄人群作為同一族群」。 

日本殖民時代戶籍上附註的「廣東族」，對台灣客家人而言，是清代移民社

會中祖籍意識的固著化，但並不足以構成整體族群的共同意識。基本上，「台灣

的客家人」只是實然地存在著，並不充分進入意識層面自覺地成為「台灣客家族

群」或「在台灣的客家族群」。 

戰後移民自中國的廣東梅縣客家人謝樹新在苗栗創辦《苗友會刊》，旋於六

                                           
8 值得進一步注意的是，中國封建王朝以一元中心論建構的天下觀，體現在「國際」政治秩序上，

即是朝貢體系的完熟成形。當中國受到西方殖民壓迫而建構其近代的民族主義時，如何受到朝

貢體系的世界觀影響？又如何取捨和改造之使適合近代民族主義和主權國家體系之形式？如

何在此民族重構中建立國-族邊界並確立「內部」系譜秩序？ 
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三年增刊「中原」版，嗣後復改為《中原雜誌》（週刊），迄今(1996 年)仍繼續發

行。內容以發揚客家文化為宗旨（謝樹新，1965），發行銷路由苗栗而擴及各客

家縣分；一九六五年起，印行《中原文化叢書》。《中原》可能是台灣客家最早的

通俗傳播，其論述基調一仍羅氏客家論述模式，此從「中原」二字可概知一二。 

一九七八年、陳運棟的《客家人》問世，算是台灣土產第一本系統性客家學

著作，但基本上承襲了羅香林上述兩著、一編的架構和內容，並增補了台灣客家

在地的祖籍空間分布、移入時間等，基本上完成將台灣客家編入中國客家的手續。 

綜上，戰後台灣客家論述首先繼承了中國客家學作為「中華民族工程學」的

角色，「台灣客家人」並未出現，這是一段「在台灣的（作為中華民族精華的）

客家人」現身的歷史。 

不過，上述客家論述（或動員）亦非完全不具在地建構的意義。作為台灣移

民社會中的少數族群，台灣客家人背負來自多數族群的負面指稱與刻板印象9，

而在社會共同遊戲規則（成文或不成文制度，乃至一般文化性的制約觀念或禁忌）

形成過程中，少數族群通常可能有兩種不同的策略，一是反擊，做積極的自我尊

嚴或權益爭取，一是形成「認同的避諱」（stigmatized identity）10，亦即以自身所

屬的族群符號為恥而不認同，甚至不願承認自己的族群身分。後者的現象在台灣

客家極為常見，而在台灣原住民族則尤為嚴重（謝世忠，1987）我們有理由相信，

在中華民族主義成為官方意識形態的政策情境下，羅式客家論述對原有或輕或重

有「認同的避諱」的客家人而言，是重建自尊的方式之一。亦即，台灣客家人在

「大中國」的國界和「中華民族」的族界內，取得了新的、自認有尊嚴的族群地

位。參與「中華民族工程學」在台灣的建構，乃成為台灣客家論述的一項重要策

略，它雖然是被策動的，但未嘗沒有在地經驗提供其內在動力。 

另一項具有在地建構意義的客家論述，是關於「義民問題」的論爭，而且這

個論爭在台灣不同歷史階段的詮釋移轉，正好可以透露出新舊國族∕界變動下的

客家論述變遷。 

「義民問題」的發端提起，其要者應為連雅堂《台灣通史》（連橫：1921），

                                           
9 刻板印象如小氣、吝嗇、「利害」，負面稱號如「客仔」、「客人仔」、「墺客仔」。不同族群間相

互蔑稱的情形極為常見，但在多數-少數關係下，顯然少數族群在這方面會承受較多壓力。關於

客家的蔑稱，今日中老年客家人多有經驗能言之。溯之歷史，清代台灣閩粵畛域之見可考史料

極多（參考黃秀政，1992:31-32） 

10 謝世忠的譯法：「認同的汙名」是台灣較通行的漢文譯法。但謝氏本人也對此譯法有所保留，

認為「汙名」兩字過於強烈。本文認為 stigmatized 是由動詞被動式轉分詞做形容詞修飾，故

以漢文動詞的「避諱」譯或較妥貼。 
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其後治台灣史者亦多能言之（楊碧川，1987）大意為：清代屢有革命事件，所謂

義民即為附庸滿清的反革命份子，實為不義之民。連氏治台灣史可謂台灣人在日

治下的民族主義之作，且此一民族主義為大漢民族主義，其以滿清異族統治為不

義，則附庸滿清的「義民」自亦為不義。這樣的問題意識脈絡，到了楊碧川有了

滑轉。楊氏以中國殖民統治為不義，但也指出清代民粹式的革命理念不清、紀律

不彰，和清廷的分化、離間，皆是義民的成因。從楊氏的滑轉進一步，在美麗島

事件以來兼具本土化運動意義的台灣反對運動中，間或有人引申「義民問題」，

並往「客家人曾當外來統治者打手」的方向發揮。因此，從大漢民族主義到台灣

民族主義，「義民」都同樣被賦予了負面形象。 

雖然關於義民的負面批評，不見得都將義民完全關連到客家，如楊碧川就指

出了有「番」義民、漳人義民、泉人義民和客家義民。但義民的崇拜是客家人在

台灣創立唯一的本土性、全島性的崇拜11，從而，對義民的負面指控，客家人自

然特別敏感，並且容易理解為有特別的針對性。相關的論諍不算太多12，但這個

問題意識卻有相當感染力，在一九八七年以來的客家運動中扮演一定角色。徐正

光即認為：「帶有『義民』烙印的不幸客家人，常會被認為不可信賴的，容易被

政權用來作為分化控制的工具。這種被其他族群所認定的原罪意識，使得客家人

在族群相處上形成一種不易克服的障礙**有些人只好依附在政權的庇蔭下，享受

現成的利益；有些人則盡量隱藏作為客家人的身分，以避免引起族群關係的緊

張；有些人則強烈認同別的族群，以求擺脫或洗刷客家人的原罪或汙名」。徐氏

並認為，一九八○年代後期的客家意識覺醒運動，其深層心理危機意識即與義民

問題有關（徐正光，1991）。 

以（外來）政權為不義而推崇反抗的精神，是八七年以來客家運動和相關論

述常見的現象，因之，義民問題實在反應了多數族群國∕族界意識的變動，刺激

了客家族群的自我建構----被迫要回應站在「中國」那邊，或「台灣」這邊，也

就是把自己這個少數族群，放在怎樣和哪一個的國∕族（nation 和 nation state）

                                           
11 但全島性不必等於是一致性。六堆客家的忠義祠「崇拜」色彩並不高，春秋兩季簡單隆重，

追思、感恩、紀念的人文意義較重，但枋寮義民廟的崇拜則走向單一神格化，從「忠義諸公」

轉為「義民爺」，祭祀圈並擴及桃竹苗大部分客家庄，代表北部客家聚落、社群的整合趨勢，

和界定「我群」的獨特模式。從義民崇拜形式的差異，可以看出「六堆客家」、「桃竹苗客家」在

庶民生活∕意識上是兩個社群（community group），能否成為同一族群（ethnic group）是必須

有文化建構（cultural construction）過程的。 

12 筆者掌握到較正面的反駁有兩種，一是認為連橫不須以反清排滿方為民族大義（陳運棟，

1987）；另則詮釋義民精神為保衛鄉土的精神（楊鏡汀，） 
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位置上。既然福佬、客家皆有義民，何獨客家必須回答這個問題？筆者以為這個

現象指出了少數族群在族群重構中的獨特位置和處境：在面對國族認同之前，必

須先面對主流（多數或優勢族群）論述的支配定義。 

從泛泛的負面稱名或刻板印象，到「義民問題」帶來的焦慮，構成了客家運

動所謂「隱形的客家人」（鍾肇政，1991a,b）。這類論述認為客家人由於長期被

歧視、蔑稱，終至於變得退縮冷漠，不關心於公共事務，甚至進一部引申為客家

人因流浪、遷徙，必須屈從適應環境，以自保為尚，因而形成政治尚的保守性格；

較極端的立場，乾脆承認來自多數族群的蔑稱，而自居於悔過、贖罪的位置。無

論哪一種論述內容，最終都導向了另一種反省（或相類的）論述：「硬頸子弟」

或「新的客家人」。這類反省認為，客家人必須與各族群攜手積極投入台灣的民

主運動（或反對運動），才能重新獲得有尊嚴的族群地位13，另一層意義則是客

家人不應憚於表達客家身分，要抬頭挺胸。這類論述具體的運動表現，應為一九

九○年常設性運動組織「台灣客家公共事務協會」之成立。 

以上，我們看到了台灣客家論述從羅氏客家學及其相關論述，到「客家隱形

人-新的客家人」論述的轉變。這樣的轉變標誌著「台灣客家族群」的誕生。其

意義有三個層面： 

 

1.一個在地、具整體意義的族群被建構起來了， 

2.而且含藏了在族群關係上化被動為主動的可能， 

3.進而可能在新調整出來的關係上，共同安立在新的國族體系內。 

 

就族群史角度而言，這是客家人新的近代史的開展。不過，「新的客家人」

所代表的新論述仍處於不穩定的狀態，有許多意義滑轉的可能潛藏著。 

首先，這個論述相當程度上，不自覺地接受了多數族群對台灣客家的刻板印

象，或汙名指稱。尤其在關於統治體制上的相對位置，幾乎全盤接受了政治上「保

守」的指控。這個汙名的成立在給予和接受上都是獨斷而未經充分檢證的，成為

福佬為主流的台灣歷史詮釋下的文化支配現象14。 

其次，「新的客家人」在繫屬到新國∕族關係上是潛在而隱諱的，對這個論

                                           
13 這類討論極多，散見《客家風雲》、《客家》、台北的寶島客家電台節目及聽眾 call in 中，在此

無法一一列舉。至於「新的客家人」一詞之正式提出，則為客協首任會長鍾肇政先生（鍾肇政，

1990）。 

14 鍾孝上的《台灣人奮鬥史》（1987）日據前期武裝反抗的歷史探討認為「客家人是台灣人武裝

抗日的主流」詮釋了客家人在台灣史的地位，但似乎未能真正動搖福佬主導的台灣史觀。 
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述所動員的個體而言，保留既有國∕族認同，或轉向同樣有反叛（國民黨式中華

民族主義）性格的左統立場，都是有可能的。 

從近兩、三年來《客家》雜誌及「寶島客家電台」形成的客家人公共論壇來

看，雖然台灣客家族群的一體感已經建構出來，但受福佬族群支配的焦慮卻一直

存在。抨擊「福佬沙文主義」的論述可謂常見，這其中最主要的是關於「客家話

（人）-台灣話（人）-福佬話（人）」關係的討論，普遍的現象是抗議福佬人族

群歷史的約定俗成：台灣人即福佬人，台灣話即福佬話。進一步由這個反彈性論

述轉而為反台獨，反台灣民族主義，擔心國∕族界一但明確地以「台灣」為主體

重新界定，將形成福佬支配的新國家霸權。部份人士則退縮回去「中華民族」的

（民）族界內，而左統人士則以同樣理由強化既有的意識形態立場。 

簡言之，「新的客家人」的提出，迄未能在論述上穩定建構出「台灣客家族

群」，僅是初步反映了多數族群主導關於國∕族界變動、調整論述過程中的連動

效應。 

 

肆、少數者的視野 

 

做為少數者，在多數支配情境下的族群自我建構行動，不論是中國的客家論

述或台灣的客家論述，都難以避免地走上了主流社會劃定的軌道，而呈現了作為

「民族工程學」的性格。 

羅香林本質主義式的客家論述強調漢族正統，表面上是將客家重建為「中華

民族精華」，但實質上則是臣服於大漢中心主義，以神聖卻空洞的符號瓦解了族

群具體的生活脈絡。在預定調和論的民族史論述下，客家自我定位為國∕族符號

體系的最核心，族群的自我意象（self imagination）成了脫時空的化石15，在動

人的源流考之後，只剩下對族群特質流於刻板、空洞而靜態的描摹；現實性的效

果則是對一元論式宰制性國∕族的依附效忠。一場族群尊嚴平反的運動卻弔詭地

落入去主體化的道路，真正成為欠缺現實干涉力及文化創造力的弱勢群體。 

以「新的客家人」為核心概念的台灣客家論述，雖然想像了行動的、介入的

積極意象，但卻不自覺落入「次主體」的危機。這個論述其實還沒有問清楚：新

的國∕族將有怎樣的內部秩序？將是可欲的嗎？就逕行接受了反對運動主流給

與的追求新國∕族的前提，而未論及如何給出屬於自己的定義或詮釋，最後剩下

                                           
15 自羅香林以來，客家人的客家研究多半呈現出體例、內容和問題意識的高度一致性或類似性。

甚至如果往前溯及一八○八年的徐旭曾，幾乎近兩百年間，客家論述都停留在「源流考」的籠

罩下，也許我們只能說，這是一條本質主義式或一元論的死胡同。 
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的只是從污名的焦慮中，直接躍入「參與」、「行動」，視「參與」「行動」的價值

為自明的。也正因為對新國∕族未積極提出主體性的詮釋，使得舊國∕族仍有充

分機會駕凌這個族群之上，以積非成是之惡抵拒是非尚在渾沌狀態的可能之惡。 

粵東客家的異質性在當地主流論述中成為被貶抑輕蔑的奇風異俗，當時中國

的客家論述工作，並不是即此異質性本身認可其價值，進而批判族群歧視的不正

當，彰顯文化多元、族群平等的主體精神；反而是順著污名賴以提出的同一邏輯，

認可了一元論的民族體系差序格局。當羅香林們以中原貴冑澄清客傜之辨時，無

異參與了當時中國民族學對非漢族群的一場大規模踐踏運動。但也正是這樣的

「民族工程學」，使羅式客家論述成為以刻板印象自我捆綁的論述。而且和整個

「中華民族工程學」共同捆綁了中國各族群，成為中國內部剝削或內部殖民的共

犯。 

早期台灣的客家論述繼承了羅香林的工作，將台灣客家歸屬到具有光榮印記

的中國客家主體內，透過這個程序在中華國∕族內安立了台灣客家族群。對於易

為多數族群賦與負面標簽或刻板印象的少數族群而言，這是具有高度誘因的認同

方向。但不能忽略的是，羅香林客家學與「中華民族工程學」構成完整的包裹，

在接受「光榮的歷史印記」同時，台灣客家完成了納入中華國∕族的整編。 

在台灣新的國∕族運動開拔的情境下，「反叛」成為一種新的價值16，這就

帶來對羅式客家論述莫大的挑戰。尤其羅式客家論述與舊國族主義的結合是結構

性的，台灣客家運動在重構新的客家論述時，面臨的問題實在是牽一髮動全身的

整體改造。但從前節所述來看，運動論述者有否此一認識，值得懷疑。 

在本土共同歷史經驗下的台灣族群關係，原有其潛在的整合動力，但因為各

族群在社會及國家中位置的不同，導至對歷史詮釋的差異，在族群互動上也有不

同的利益動機和權力位置。歷史上的義民事件及連橫以來的義民諍辯，就顯示了

不對稱的族群關係。義民崇拜透露了少數族群的被迫害情結，而八七年以來強調

客家話流失、族群特質消亡危機的客家運動，則先後以國語政策壓制及福佬語優

勢為反抗對象。在這樣的異質經驗上，雖然共同面對外來統治的問題仍居重要位

置，但已足以帶來客、福間對國∕族想象的差異。近兩年多來寶島客家廣播電台

的開播，參與式、開放式的言論空間，讓更多未經修飾和反射性的言論得以呈現，

反福佬沙文主義儼然躍居反舊黨國體制之上，成為運動現階段最重要的議題。顯

                                           
16 例如，客家運動參與者喜歡強調「硬頸精神」，此一措辭往往為老輩客家人士批評為誤用。因

「硬頸」一詞在傳統使用中是負面意義，意味著不聽話、倔強、一意孤行。但在台灣八零年代

以來的社會運動氣氛下，「反叛」成為運動者的正面價值，也因此，客家運動者樂於標榜等同

於反叛精神的「硬頸」二字。 
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然這已非「新的客家人」論述所能滿族的情境。 

「新的客家人」論述企圖擺脫為多數族群賦與的「保守」標簽，相當程度上

也反映了被統治地位上追求自由主體的氣慨，但仍欠缺族群關係的思考。不但未

及於積極解構多數族群建構的歷史神話，反而在接受這個神話的前提之下之下展

開運動。更重要的是，這個論述的提出，和多數族群主導的反對運動論述形成的

社會壓力有關。客家族群企圖藉由反對運動參與的新標簽，化除負面的舊形像，

這樣的論述起點恰好反映了少數族群在論述上的弱勢位置。當反對運動主流論述

愈來愈清楚走向新國∕族邊界的劃定時，不但對客家原有的族群自我想像構成嚴

重挑戰，也代表著新族群關係圖象建立的必要。民進黨的黨綱即提出了多元文化

主義的政策，而「四大族群」的論述也幾已成為台灣最流行的族群關係論述。但

在實質的生活文化上，反對運動中的多數族群還並未能為客家族群充分信任（楊

長鎮，1994）。如客語∕台語∕福佬話之辨，及客家人∕台灣人∕福佬人之辨，

即為新國∕族運動下台灣客家族群對族群關係焦慮的典型議題。 

我們發現，「新的客家人」論述內在地是為多數族群主導的新國∕族運動所

間接策動的問題提法，本身即為一種不對等族群關係的反映。因為對新國∕族界

定的欠缺主動性及主體性，這個論述乃成為某種被策動的「民族工程學」（這個

結果與提出者的動機不必有關）。它在台灣新國∕族運動中的位置乃與羅式客家

學在中國民族學中的位置有異曲同工之妙。但不同之處在於，「新的客家人」論

述在動機上無意、在現實上也不可能建立客家人核心或霸權的地位，但也正因為

如此，使羅式客家學領導的族群自我想像未受到批判而仍能持續相當影響力。如

果台灣客家運動無法提出新族群關係下有主體性思考的國∕族論述，大概也就很

難避免族群整體性在新舊國∕族主體下被撕裂的命運。 

1987 年以來的客家運動即不乏「客家人也是台灣人」、「客家話也是台灣話」

的呼聲，顯示台灣客家族群自我重構的努力與台灣國∕族重構運動有分不開的關

係。初步地來看，這類呼聲這也刺激了國∕族重構論述提出諸如「四大族群」之

類訴求。不過，實質族群互動上的落差，卻也使這類訴求的意義擺盪在「統一戰

線」和「多元主義」之間。甚至，一元論式的「族群融合」也較互為主體的「族

群和諧」成為更常見的族群關係論述！從而上述「也是」之說就充滿了「主體重

建」或「附庸歸屬」的歧義性格了！客家運動固有可能反饋台灣新國∕族運動以

多元文化主義；但也有可能以舊正統的幽靈反彈新正統。二者之間正是「新」的

台灣客家人面對的課題。 

倒轉過來看，多數族群畢竟更有可能掌握足夠資源去決定國∕族形態及其邊

界，如果主流反對運動力量仍停留在將族群政策視為建國的週邊設施，而未能超

越工具性態度，認識其間本質性的關聯，則如客家這種少數族群，在尊嚴或生存
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危機下，不無可能拒絕新國∕族邊界帶來的族群定位的不確定感，而走向羅香林

式的復辟。 

 

伍、結語 

 

本文從以羅香林為代表的中國客家論述、1987 年以來客家運動中的台灣客

家論述，及其間的承轉改變，嘗試指出客家作為少數族群，再三面臨著主流（指

優勢或多數）族群所決定的處境，其策略則由本質主義的正統思考轉進到歧義性

的參與式思考。並從這種處境變遷∕族群論述變遷過程，指出少數族群必須被迫

在主流族群主導的國∕族邊界改變行動中，同時界定自我族群在新國∕族中的位

置，及其與主流族群的相對位置。 

本文首先發掘羅香林客家學從反污名出發，走向本質主義一元論的道路，並

成為當時代「中華民族工程學」的一環，也指出了「源流考」方法以及以譜牒為

中心的研究，本身即為意識形態的產物，決定了其必然被整編到中國民族學所建

構的中華民族體系，終而使族群主體消失在國∕族霸權內。 

其次，本文也檢討了在台灣的羅香林式客家論述乃是作為中華民族主義在台

灣的鞏固工程，隨著將台灣客家劃進到普遍的客家族群內，也就把台灣客家建構

為中華民國∕族的一部份，而這個建構的在地意義則為消解了作為少數族群在台

灣的汙名和弱勢感。而隨著主流族群在國∕族邊界重劃的行動，客家也因其少數

而隨帶被牽動，這個牽動雖有共同歷史經驗為基礎，但從客家運動提出的「客家

隱形人－新的客家人」論述，可以發現如同羅氏客家學的類比性，亦即是在多數

（優勢）者的詮釋支配下被動地建構族群邊界。這個新的族群運動，雖潛在地構

成了對舊國∕族及舊客家學論述的「認識論斷裂」，但在族群主體性及對新國∕

族劃定的介入能力上，仍是有疑問的。 

最後本文回到族群與國∕族關係的立場，分析中國客家論述及台灣客家論

述，認為二者都呈現了少數族群在國∕族界變遷過程中，必然被迫地要進行族群

自我的重新定位，而且這個定位行動充滿陷入「靠攏主義」的危機。本文主張靠

攏主義將陷落到本質主義式一元論的國∕族認同，不但可能喪失族群活力，也可

能持續被支配的命運。 

進一步，本文也轉移視點至多數族群，認為主流族群的多元視野想像，有待

少數族群的刺激和批判，並且，在主流族群挑戰既有優勢的國∕族時，如不能真

正採取多元文化主義，而只是策略結盟少數∕弱勢者，不脫邊緣化的工具態度，

則無法成功地建立和平多元的新國家，而將重回支配─反支配的負面循環，甚至

提供了既有優勢者繼續維持優勢的支配空間。 
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